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 مشهد، ایران.
 چکیده 

از طریق  گرانهمراه سازي ایدئولوژیک و باورمحور مردم با تصمیمات واقدامات سلطههژمونی  
یابی حادثه عاشورا، هژمونی امویان را با شیوه هاي مختلف  پروپاگانداهاي تبلیغاتی است. در ریشه

وضوح  به  امیرالمومنین(ع)  خلافت  آغاز  همان  از  عمومی،  افکار  اقناع  نیروي  عنوان  به  تبلیغی 
در می تعیین نقش اقدامات فرهنگی و تبلیغی دشمن  توان یافت. مسئله اصلی در این پژوهش 

شکل گیري حادثه کربلا و شیوه تقابلی امام سجاد(ع) با آن در دوران امامت ایشان است. بررسی 
دهد معاویه و همراهانش، تحلیلی در این پژوهش نشان می  _ مستندات تاریخی با روش توصیفی

با   خویشاوندي  مسئله  در  تاریخی  جبري،  تفکرات  اشاعه  طریق  از  کلامی  رویکرد  چهار  با 
پیامبر(ص) و خونخواهی عثمان، فقهی و مسئله فئه باغیۀ و روایی با جعل و تحریف احادیث 

ان امامت  درباره امیرالمومنین (ع) در باورهاي عامه مردم و حتی خواص رخنه کردند. لذا دور
وران درمیان ائمه(ع) دانسته اند زیرا ایشان از یک سو با ثمرات  ترین د امام سجاد(ع) را سخت

بذرهاي این اقدامات هژمونیک مواجه بودند و از سوي دیگر با ظلم و استمداد وخفقان حاکم 
پس از واقعه عاشورا. با این حال امام در این شرایط نیز که تقیه رکن اساسی براي بقاي اسلام  

شیوه با  بود،  روشنگري  ناب  از  دست  شده،  ذکر  هاي  زمینه  از  هریک  در  خود  خاص  هاي 
 برنداشتند.  
 .  فئة باغیة: هژمونی اموي، امام سجاد، جبرگرایی، جعل حدیث، کلیدواژگان

 . مقدمه  1
مند باشند در نهایت به حدي  ها به هر میزان که از قدرت نظامی و سرکوبگرانه بهرهحکومت

از پذیرش عمومی نیازمندند. از این مسئله در مباحث گفتمان کاوي معاصر با عنوان هژمونی یاد 
حکومتمی هژمونی  میشود.  کمک  راحتها  و  بهتر  را  قدرتمندان  تصمیمات  مردم  تا  تر  کند 

صاحبان سلطه،   به نفع  دستاورد اصلی هژمونی  آن مقاومت کنند. سه  برابر  در  و کمتر  بپذیرند 
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نخست طبیعی شدگی امور، دوم رضایت و اجماع فرهنگی و سوم پذیرش و قبول شرایط موجود 
از جانب توده مردم است. تمایز هژمونی با ایدئولوژي در آن است که ایدئولوژي ماهیتی ایستا  

گیرد در حالی که هژمونی ماهیتی پویا و متغیر دارد و متوجه بعد  دارد و بعد سیاسی را در بر می 
 فرهنگی است. 

امویان به ویژه شخص معاویه که به سیاست ورزي و عوام فریبی شهره بود و از مشورت با  
برد، براي به دست آوردن قدرت و استحکام آن، اقدامات  افرادي چون عمروعاص نیز بهره می

ها با استفاده از ابزارهاي مذهبی و فرهنگی و تبلیغاتی گسترده و متنوعی را انجام داد. وي سال 
هاي دروغین به تخریب چهره پردازيهاي نماز، جعل حدیث و داستان عقیدتی مانند منبر وخطبه

حضرت علی(ع) در میان مردم پرداخت. اگرچه شواهد تاریخی نشان می دهند که شخص معاویه 
آشکارا   و  به صورت علنی  حسنین(ع)  خود از کشتن  آینده نگري خاص  و  تیزهوشی  دلیل  به 

می حا احتراز  این  با  فرهنگی کرد،  تبلیغات  و  یزید  فرزندش  براي  گرفتن  بیعت  در  او  اقدام  ل 
 چندین ساله او، بسترساز واقعه کربلا شد.  

  سپاهیان یزید  یۀروح  قیدق  لیتحلدرباره حادثه کربلا گرچه سخن بسیار گفته شده است اما  
نبوده   کسانی  ۀ در هم(ع)  نیرکت در قتل امام حساشو باید گفت انگیزه م؛  ساده نیست  ي کار

از    يرویکه به پ   مردمی   با)  …(عمرسعد، شمر و  یفرماندهان و عاملان اصل   انگیزهاست، مثلاً  
منفعت طلبی، توان  سه دلیل اصلی را می در هر صورت    یآنها به جنگ آمدند، تفاوت دارد؛ ول

هاي اصلی فرماندهی میدان مانند عمرسعد ترس و جهل دانست. عامل نخست بیشتر در شخصیت
شود. عامل دوم هم بیشتر در مورد و سایر کسانی که وعده مقام و منصب گرفته بودند دیده می 

هایشان با امام و شمشیرهایشان علیه او بود. کند زیرا آنان به تعبیر فرزدق، دل کوفیان صدق می
اما عامل جهل بیشتر مربوط به سپاهیان شامی است. زیرا مردم شام از ابتداي آنکه با اسلام آشنا  
شدند و به دین اسلام درآمدند تحت حکومت معاویه و تبلیغات وي بودند، لذا تصور آنان از  

ون برآنان طالب (ع) و فرزندانش نتیجه سخنان دروغ و تحریفات اموي بود. البته افزعلی بن ابی
هژمونی گسترده و چند وجهی معاویه بر مردم سایر بلاد حتی خود مدینه هم بی تاثیر نبود و 
آغاز امامت امام سجاد(ع) از مهمترین نیازهاي جریان  در  تبلیغات اموي  گستره  با  طبعا مقابله 

رفت که با توجه با فضاي اختناق و استبداد اموي و مروانی پس از دو واقعه شیعی به شمار می
عاشورا و حره و سرکوب قیام توابین، بسیار سخت و ناممکن می نمود با این حال امام زین 
العابدین(ع) در حالات و شرایط مختلف، در خطبه هاي شام و کوفه و مدینه و نیاز با سلاحی 

  ک ین جستار تلاش شده است تا اقدامات هژمو  نیدر ابله با آن پرداختند.  به نام دعا و اشک به مقا
 ،یکلام   کرد یحادثه کربلا بود در قالب چهار رو  ي رگیمنجر به شکل  ت یکه در نها  انی و امو  هیمعاو
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ها، از   نهیزم  نیهرکدام از ا  يبرا  ی قیو مصاد  ردی قرار بگ  یمورد بررس  ی و فقه  ییروا  ،یخی تار
 ، یهژمون  نیاز مقابله امام سجاد(ع) با ا  یو مصداق   مونهن  کی هر  يبرا   زیکتب معتبر ارائه شود و ن
کردن هجمه   یاقدامات و کلام امام سجاد(ع) در خنث  ریو تاث  انیب  کردیدر قالب همان چهار رو

 گردد. یدشمنان بررس یغیتبل
 هاي بنیادین پرسش  . 1.  1

 دهد: دو سوال اصلی محور این پژوهش را تشکیل می
هایی  مشروعیت بخشیدن به حکومت خود، در چه زمینهاقدامات هژمونیک امویان براي   )1

 و با چه رویکردهایی بود؟
 هاي مقابله امام سجاد(ع) با تحریفات و تبلیغات دروغین اموي و مروانی چیست؟ نمونه )2

 فرضیه اصلی  . 2.  1
گیري از مباحث کلامی، جعل تاریخ، جعل  فرضیه اصلی این است که امویان و مروانیان با بهره

حدیث و با تکیه به تفاخر قومی و قبیله اي و خویشاوندي با پیامبر(ص) و ادعاي خونخواهی 
عثمان قدرت خود را تثبیت کرده و به دشمنی با علی و آل علی(ع) پرداختند و با طغیان و عصیان 

ف بین مسلمین خون آن بزرگوار را  نامیدن خروج امام حسین(ع) در برابر خلیفه و ایجاد شکا
ها و گاهی با حفظ تقیه به مهدور دانستند. اما امام سجاد(ع) گاهی صراحتا در خطبه ها و نامه

 ها به مقابله با تحریفات دروغین آنان پرداختند.صورت ضمنی در ادعیه و مناجات
 پیشینه تحقیق  . 3.  1

دو اثر «در دادگاه جهل مقدس» و «فاجعه جهل مقدس» تالیف استاد محقق داماد، از جمله 
آثاري است که به اقدامات ضدفرهنگی اموي در جهت فریفتن افکار عمومی، بسیار توجه داشته 

» نیز، به قلم سید رضا قائمی و هادي  جبر  هینظر  جیدر ترو  هیام  یبن  ينقش امرا  است. مقاله «
صادقی، تبلیغات کلامی و اعتقادي امویان به وسیله جبرگرایی را بررسی کرده است. هم چنین 

»، د یتوح  یشناس  بی آس  يمورد  یبررس   ،يامام سجاد در برابر انحرافات فکر  یعلم  رهیسدر مقاله « 
نقش امام سجاد(ع) در مقابله با انحرافات اعتقادي به ویژه در مبانی توحیدي، واکاوي شده است. 

مختلف نگاشته شده که از آن جمله می توان به   هايزباندر زمینه هژمونی نیز، آثار متعددي به  
ی» اشاره کرد. با این حال نگارنده به اثري مستقل، که از زاویه گرامش  و یآنتون  ی هژمون  ه ینظر  اله« مق

نظریه هژمونی، و با این ترتیب و تقسیم بندي به اقدامات امویان و شیوه تقابلی امام سجاد(ع) با 
 آن پرداخته باشد، دست نیافت.  
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 . چیستی هژمونی 2
 ت ی داد که اگر گروه تحت کنترل، موقع  حیتوض  نگونهیتوان ایشکل م   نتریرا به ساده  یهژمون 

 قی طر نیبه ا  د یاگر باور کند که امور با  یعنی  رد،یبپذ   یک یدئولوژی ضرورت ا  کیعنوان  خود را به
به بخت   " همان عبارت معروف  ای   _ باشند  توانندیاست که امور م  ی روش  نیبهتر  نیا  ایباشند  

دهد  ودخ در  ا  نیا  "_ تن  به  است.  جامعه  بر  حاکم  و  مسلط  گروه  نفع  به  منظور   نیهمواره 
که مورد   ینیها و قوانو توسط سنت  ندیدرآ  یصورت سازماندارند به  لیقدرت تما  يساختارها

 )183: 1390(بلو. کنند تی خود را تثب گاهیمردم است، جا  رشی پذ 
و   يدئولوژی در مقاله خود با عنوان «ا  ی هژمون  هنظری   نظراناز صاحب  یکیآلتوسر به عنوان  

اعتقادات    لیحاکم و تحم  يدئولوژی که عملکرد ا  دهدمی  حیتوض  »ی دولت  کیدئولوژی ا  يدستگاه ها
 ن آنچه را که برآنا   یی است که گو  يا گونهبر افراد به  يدئولوژ یا  ن یا  ي از سو  هاشهیو آراء و اند

چ  کندیم  لیتحم واقع  توانمند  ستین  يز یدر  اعتقادات،  آنان.   هايجز  خود  فرهنگ  و 
 نی ا  ییدارد که گو  ی وا م  یمردم را به انجام اعمال  ک ی) در واقع «قدرت هژمون96:  138دانل، (مک

 یحت ای فرمان، درخواست   چیبر توافق و اجماع بوده است. ه  یصرفاً مبتن  ا ی  يعاد   ،یعیاعمال طب
 ) 113:  1382کیدا.» (ون ستیلازم ن زی ن يشنهاد یپ

 ری تعب  " یشدگ  یعیطب" را به    یهژمون در توضیح نظریه تحلیل گفتمان انتقادي خود،  فرکلاف  
را    ن یّمع  کی دئولوژیا يها  ییبازنما  ،یشدگ  یعی: «طبدهدیم  حیشکل توض نیو آن را به ا  کند یم

معنا که آنها   نیسازد؛ به ا یم رشفافی آنها را غ  قیطر  ن یو از ا  کندیم  ی متجل  میبه شکل عقل سل
  کند یم  انیدر ادامه ب  نیاو همچن  . )38:  1389  کلاف» (فرکند.  ینم  یتلق  يدئولوژ ی را به عنوان ا

  ياز سو   دی اعمال که شا  ن یا  هاتیهستند و توج  ی اعمال  نیکه خاستگاه چن  ي دئولوژیا  نیکه ب
  ک ی دئولوژیا  یمبان   هاتی. ممکن است که توجمیکن  جادیتفاوت ا  دیشود، با  دیتول  يفاعلان نهاد

 تی رضا  دیتول  یعنی  یهژمون  ،ی نیز) از نظر گرامش46(.کنند  فیتحر   يادیطور بنآن اعمال را به  
خودساخته و   ت یرضا  ی نوع  يبه معنا  یاو معتقد است هژمون گری . به عبارت دیو اجماع فرهنگ

 ) 104: 1388 یطهران  ی(راث. است ختهیخودانگ
 از منظر قرآن  هژمونی در قدرت هاي دینی  . 1.  2

استاد محقق )  22)*(غاشیه:لَسْتَ عَلَیْهِمْ بِمُصَیْطِرٍ فرماید: *(خداوند در قرآن کریم به پیامبرش می
  ي اد یکه تا حد ز  پردازدی م  یقیبه نکته دقمورد این آیه  داماد در کتاب «فاجعه جهل مقدس» در  

  کنند ی را تسلط ترجمه م  طری«سطر» است و تس  شهیاز ر  طرهی: «سرد گییرا در بر م  یمفهوم هژمون
اش   دهیکه عق  ی خط است. کس  يبار مخصوص به خود را دارد. «سطر» به معنا   طره یکلمه س   یول
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  دهد؛ یو به او خط م  رد یگیدارد، فکر را از او م  طرهیبر او س  کند،یم  ل یتحم  يگر یرا به بر د
همان   طرهیکلمه س  يمعنا و ترجمه برا  نی. به نظر من بهترکندینقش م   يزی بر مغزش چ  ییگو

 کته یکه فکر خود را د  کتاتوری. دندگوییم   [Dictate]دنکر  کتهی د  ،یاست که در فرنگ  اي کلمه
بنابراین مردم در ایمان  ) 33:  1398، الف،  واژه اخذ شده است.»(محقق داماد ن یاز هم  زی ن کند یم

است که که    يحاکم جائر   دی«طاغوت» در قرآن مجآوردن به پیامبر آزادي فکري دارند. همچنین  
سوره نساء آمده است:   51  هآی  در  )39. (آورندیم  مانیکند و مردم به او ایحکوت م   نیبه نام د

ذِینَ کَفَ *( یَقُولُونَ لِلَّ اغُوتِ وَ وتُوا نَصِیبًا مِنَ الْکِتَابِ یُؤْمِنُونَ بِالْجِبْتِ وَالطَّ
ُ
ذِینَ أ هْدَی مِنَ ألَمْ تَرَ إِلَی الَّ

َ
رُوا هَؤُلاَءِ أ

ذِینَ آمَنُوا سَبِیلاً  کنند که البته لازمه  اي ایمان جدي و واقعی به طاغوت پیدا می * در واقع عده)الَّ
  وشويطاغوت مردم را شست  قتی در حق  قبلی آن، سیطره طاغوت بر فکر و اندیشه آنان است،

اغُوتُ یُخْرِجُونَهُمْ *:  بردیفرو م  یکیدر تار  يری و به تعب  دهدیم   يمغز وْلِیَاؤُهُمُ الطَّ
َ
ذِینَ کَفَرُوا أ (...وَالَّ

لُمَاتِ...) ورِ إِلَی الظُّ گاهی نیز ایمان مردم به طاغوت در حدي است که حتی   ) 257:(بقره   *مِنَ النُّ
ذِینَ کَفَرُوا یُقَاتِلُونَ جان بدهند: *(  حاضرند براي آن مبارزه کنند و هِ وَالَّ ذِینَ آمَنُوا یُقَاتِلُونَ فِي سَبِیلِ اللَّ الَّ

اغُوتِ...   )76:)* (نساءفِي سَبِیلِ الطَّ
 هژمونیک اموي در واقعه کربلا . تاثیر رویکردهاي   3

:  کنندیمسئله را روشن م  نیا  یساده به خوب  یانیبا ب  ینیدر کتاب حماسه حس  يمطهر  دی شه
بشر  شهی«هم جامعه  ا  يدر  جابره  قدرت  ن  يهر  بالاخره  باشد  داشته  زور  اندازه    ک یبه    ازیهر 

درست به نظام فاسد حاکم برخود فکر    ياگر جامعه ا ،  دارد  یدت یو عق  یو فلسف  يپشتوانه فکر 
نظام    کی به    ازمندیخودش را ن  ياست که هر نظام موجود   نیبکند، محال است آن نظام بماند. ا

فلسفه    کی خواهد آن نظام به صورت    یداند. م  یگاه و پشتوانه م  هی به عنوان تک  یدت یو عق  يفکر
ازاین رو یزید    )424:  1ج1377يمطهر »(به صورت مذهب باشد.  ا ی داشته باشد و    سمیا  کی باشد،  
دستش را به خون فرزند رسول خدا(ص)    يو اعتقاد   يپشتوانه فکر  کیتوانست بدون  ینم  نیز،

یَا خَیْلَ آلوده کند. چنان که در تاریخ نقل شده در روز عاشورا عمر سعد به لشگریان خود گفت:«
بْشِرِي 

َ
ةِ أ هِ ارْکَبِي وَ بِالْجَنَّ  ) 391 :44ج1363» (مجلسیاللَّ

لاَ یَوْمَ کَیَوْمِ  هم چنین در امالی شیخ صدوق از امام زین العابدین(ع) نقل شده که فرمودند: « 
بُ إِلَی   ةِ کُلٌّ یَتَقَرَّ مَّ

ُ
هُمْ مِنْ هَذِهِ الأْ نَّ

َ
لْفَ رَجُلٍ یَزْعُمُونَ أ

َ
هِ عَزَّ وَ جَلَّ  الْحُسَیْنِ ازْدَلَفَ إِلَیْهِ ثَلاَثُونَ أ بِدَمِهِ وَ هُوَ اللَّ

عِظُونَ حَتَّی قَتَلُوهُ بَغْیاً وَ ظُلْماً وَ عُدْوَانا رُهُمْ فَلاَ یَتَّ هِ یُذَکِّ ). چنان که از این 334:  1430» (شیخ صدوقبِاللَّ
آید گرچه برخی از بزرگان و ذینفعان مانند عمرسعد به طلب دنیا به جنگ با امام  روایت برمی

 کردند.حسین(ع) آمده بودند اما برخی از عوام و متحجران در کشتن ایشان قصد قربت الی االله می 
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به تعبیري دیگر تمام سی هزار نفر سپاه ابن سعد در کربلا سربازان دائمی امویان نبودند، بلکه   
اگرچه تعدادي از آنان از سر ترس یا به طمع مال و مقام آمده بودند، با این حال تعداد زیادي از 

ایستاده و آنان حقیقتا به قصد تقرب به درگاه الهی با کشتن حسینی که در برابر خلیفه مسلمین  
پدرش دست در خون عثمان دارد، پا به صحراي کربلا گذاشته بودند. البته باید در نظر داشت 

زمینه و سازياین  معاویه  حکومت  دوران  از  اصل  در  و  یزید  حکومت  از  پیش  فکري  هاي 
هاي او با امیرالمومنین(ع) آغاز شده بود؛ در حقیقت معاویه براي مشروعیت بخشی به درگیري
ها را قدرت هژمونیک اموي براي  توان آنهایی استفاده کرد که امروز میت خود ازحربهحکوم

توان چهار رویکرد اصلی کلامی، نفوذ فکري در میان توده مردم دانست. در ادامه، با نگاه کلی می 
تاریخی، فقهی و روایی را براي بررسی این سیطره فکري و تبلیغاتی در نظر گرفت. در ادامه به 

 شیوه تقابل امام سجاد(ع) با هریک از این چهارزمینه تبلیغاتی می پردازیم.  
 گیري از اندیشه هاي کلامی رویکرد بهره . 1.  3

و   هیبود، شخص معاو  يو اعتقاد   یکلام  يها  شهیاول که شامل سوءاستفاده از اند  کردیدر رو
 یی وهمان جبرگرا ای  ۀیقدر شهیاند دواز  انهیسودجو  منديبا بهره یو مروان يسپس خاندان امو 

که ها چنانهدف آن  از مردم را با خود همراه کردند.  يریکث  لیخ  ي اعتقادات و باورها یافعال اله
و مخالفت با   یاله  تینخست آنکه حکومت خود را خواست و مش  رسد دو چیز بود: به نظر می

خود را به افعال   اتیخداوند نشان دهند و دوم آنکه مظالم و جنا  ر یدر مقابل تقد یآن را سرکش
به بخت خود تن به تعبیر بلور « اقشار مردم شودی همان است که باعث م نیکنند. و ا ریتعب  یاله

 .»دردهند
 گري هاي جبريرواج اندیشه . 1. 1.  3

قرار گرفت،    تیمورد حما  هیام  یشد و از طرف بن  جیرا  نیمسلم  انی که در سده اول م  یاز مباحث
کند که نخستین کسی که قائل قاضی عبدالجبار از ابوعلی جبائی نقل می بود. »یی مسئله «جبرگرا

). درالامامۀ و السیاسۀ ابن قتیبه نیز آمده 4  :  8عبدالجبار، بی تا، ج به جبر شد معاویه بود. (قاضی 
وگو با عبداالله بن عمر در جریان بیعت گرفتن براي یزید، ولیعهدي و خلافت که معاویه در گفت

ولیس للعباد خیرة من   القضاء  وإن أمر یزید قد کان قضاء من  او را قضا الهی خواند و گفت: «
» (مسئله یزید قضایی از قضاهاي الهی است و در این مورد کسی از خود اختیاري ندارد.) أمرهم  

وَمَا کَانَ *(  سوره احزاب بود:36. این سخن معاویه بهره گیري از آیه  )161:  1ج  تا  یب  بهیابن قت(
مْرِهِمْ وَمَنْ یَ 

َ
نْ یَکُونَ لَهُمُ الْخِیَرَةُ مِنْ أ

َ
مْرًا أ

َ
هُ وَرَسُولُهُ أ هَ وَرَسُولَهُ فَقَدْ ضَلَّ لِمُؤْمِنٍ وَلاَ مُؤْمِنَةٍ إِذَا قَضَی اللَّ عْصِ اللَّ

)* البته براي این آیه شأن نزول خاصی را ذکر کرده اند که هیچ ربطی به حکومت و ضَلاَلاً مُبِینًا
گرفت. قدرت طلبی معاویه ندارد ولی او براي رسیدن به مقاصد خود از چنین آیاتی نیز بهره می
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نامه نوشت و چنین یزید نیز وقتی معاویه از دنیا رفت، به والی مدینه ولید بن عتبۀ بن ابی سفیان  
اى از بندگان خدا بود که خداوند او را بزرگ  معاویه بنده  ادبیاتی را براي معاویه به کار برد: «

او  به  مکنتى  و  مقام  و  کرد  واگذار  او  به  را  [خلافت]  و  داد،  قرار  خویش  جانشین  و  داشت، 
 ) 75: 1417... .» (ابی مخنف بخشید
آن کوشش    جینموده و در ترو  ت یجبر به عنوان ابزار تسلط بر جامعه حما  شهیاز اند  ان یامو

در .  دانستندیم   ردمانقلاب و شورش توده م  يبرا  یخود و مانع  يبقا   لهیآن را وس  رایز  کردند؛یم
واقع امویان قضا و قدر الهی را با مسئله مجبور بودن بشر خلط کردند، در حالی که به هیچ وجه 
این مسئله ربطی به جبر ندارد. قضا و قدر الهی سنت خداوند در نظام هستی است و نتیجه وجود 

اما    یک نظام منسجم که بر پایه نظم علی و معلولی قرار دارد، به معناي مجبور بودن بشر نیست 
امویان قضا و قدر را پوششی براي فرار از مسئولیت نسبت به جنایات واعمال زشت خود قرار  

 ) 96: 1398دادند. (محقق داماد، الف،  می
 سوء استفاده از اندیشه افعال الهی . 2. 1.  3

موجودات،   گریافعال د  یحت  افتد،یدر جهان اتفاق م  يز یهر چ  نکه یباور به ا  ،یاَفعال  د یتوح
و اراده خدا    رویبا ن  زند،یسر م  يکه از هر موجود   یهر عمل  یاَفعال  دی فعل خدا است. برطبق توح

اند. از جمله آنها  مطرح کرده  یو قرآن  یعقل  لیدلا   یافعال  دیمسلمان بر توح  ي. علما شودیانجام م
 شده است. یمعرف زی همه چ نندهیاست که در آنها خداوند آفر یات یآ

را  یافعال دی . معتزله توحدانندیمختار نم ي انسان را موجود ،یاَفعال   دیاشاعره با استناد به توح 
. دهندیو فقط به خود انسان نسبت م  دانندیانسان را فعل خدا نم  يار یاما افعال اخت  رند؛یپذ یم
انسان   ار یاخت  با   یافعال  د یباورند که توح  نیو برا  دانندیرا نادرست م   دگاه یهردو د  هیامام  انیعیش

و آنها را هم به خدا    دانندیانسان را در طول فعل خداوند م  ياری . آنها افعال اختستیناسازگار ن
 یفعل   تواندیبه صورت مستقل نم  يموجود   چیه  به این معنا که.  دهندیو هم به انسان نسبت م

کارها انجام  در  موجودات  همه  و  دهد  وابسته  ي انجام  او  اراده  و  خدا  فعل  به  شهید    اند.خود 
 یعن ی  یافعال  دی وحگوید: «ت مطهري در کتاب «جهان بینی توحیدي» در توضیح توحید افعالی می

جهان با همه نظامات و سنن و علل و معلولات و اسباب و مسببات، فعل   نکه یدرك و شناختن ا
از اراده اوست. موجودات عالم همچنان که در ذات استقلال ندارند و همه   ی او و کار او و ناش

 تی و عل  ر یمقام تاثدر    ، همه عالم است  وم»یقرآن «ق  ر یقائم به او و وابسته به او هستند و او به تعب
کند که با این حال آدمی . البته ایشان در ادامه اضافه می)39:  1385  ي(مطهر »  استقلال ندارند.  زین

خود موثر در سرنوشت خویش است: «انسان که یکی از موجودات است و مخلوق اوست، مانند  
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ها علت و موثر در کار خود و بالاتر از آن موثر در سرنوشت خویش است، اما به هیچ  همه آن
 ) 40وجه موجودي «مفوَّض» و «به خود وانهاده» نیست.» ( 

دهد بنی امیه چطور بعد از به شهادت رساندن امام  شواهد تاریخی زیادي هست که نشان می 
که وقتی ابن زیاد امام زین   کردند چنانحسین(ع) این امر را فعل و خواست الهی معرفی می

دید سوال کرد این کیست؟   علىّ  گفته شد: علىّالعابدین را  الحسین است گفت: مگر  بن   بن 
بن الحسین بود مردم او   ؟ حضرت فرمود: برادرى داشتم که نامش علىّالحسین را خدا نکشت

ی   للّهُ ا: «اى از قرآن خواندعلیه السّلام آیه  علی بن حسین را کشتند گفت، بلکه خدایش کشت.   یَتَوَفَّ
نْفُسَ 

َ
تِي لَمْ   حِینَ   الأْ ، 2(مفید، ج ) و  162:  1348ووس  ) (سید بن طا 42(زمر:   »فِي مَنامِها  تَمُتْ   مَوْتِها وَ الَّ

1413  :116 ( 
گوي میان امام سجاد(ع) و یزید نیز روایت شده است. این شیوه مشابه این داستان در گفت

خلیفه و حاکمان در بین توده هاي مرده نیز رسوخ کره بود. تا جایی که وقتی امام سجاد(ع) وارد 
هْلَکَکُمْ وَ قَطَعَ قُرُونَ الْفِتْنَة  شام شدند، پیرمردي جلو آمد و گفت: «

َ
ذِي قَتَلَکُمْ وَ أ هِ الَّ » اگرچه الْحَمْدُ لِلَّ

) 306:  2ج 1403امام سجاد(ع) با نرمی پاسخ او را دادند و او را آگاه و تائب ساختند. (طبرسی،  
دهد که آنان نیز حوادث واقعه اما این داستان نفوذ این جریان فکري در بین مردم را نشان می

 دادند. کربلا را به خدا نسبت می
 بهره گیري از مسائل تاریخی  . 2.  3

پرداختند.  امویان به ویژه شخص معاویه در سوءاستفاده از مسائل تاریخی به دو مسئله اصلی می
-مسئله اول تفاخر به ریشه قریشی و نسبت خویشاوندي با پیامبر خدا(ص) و مسئله دیگر بهره 

وري از خویشاوندي با عثمان و ادعاي خونخواهی او بود. این دو مسئله نیز تاثیر به سزایی در 
ایجاد «طبیعی شدگی» به عنوان یکی از ارکان هژمونی در فکر و ذهن توده مردم جامعه عربی 

 داشت که اهمیت زیادي براي نسب و قومیت قائل بودند. 
 با رسول خدا(ص) ي شاوندیخو  ي ادعا .1.   2.  3

هاشم در جد سوم  ی و با بن رسد یم ی قصبن عبدشمس بن عبدمناف بن ۀیبه ام  هی ام  یبن نسب
از چند پسر عبدشمس بن عبدمناف   ی کیبن عبدشمس    ه یاند. اممناف مشتركعبدِ   یعنی  (ص) امبریپ

بود که توسط عبد شمس    یبرده روم  ک ی  ه یام  یتیمنابع پسرخوانده او بود؛ در روا  یو در برخ
البته .  بردیارث م  يبود که فرزندخوانده از ناپدر  نیعرب ا  انیگذشته رسم م  رشد. د  يدار یخر
(س) در نبیحضرت ز ، تا جایی که اسلام آوردند  رید ار یو پدرش پس از فتح مکه و بس هیمعاو

فرزند آزادشدگان به   ي» [ایابن الطلاقاءاز عبارت «  دی زیخطبه معروف خود در شام خطاب به  
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اهل مکه هنگام فتح    نیبه مشرک امبریداستان فتح مکه دارد که پ بهمنت] استفاده کردند که اشاره 
و   هیبدون فد  یعنی. (دیمسلمانان گفتند: «أنتم الطلقاء» شما آزادشدگان با منت هست  يروزیو پ

دور   يشاوند یخو  ه،یشخص معاو ژهیبه و  انیحال امو  نیاما با ا  .)دی مبادله و در راه خدا آزاد شد
ادعا بهانه  را  خدا(ص)  رسول  قر  يبا  نسب  به  آنان  بودند.  داده  قرار  تفاخر   یشیخلافت  خود 

 انی در م دیبا زیو خلافت ن ت یبوده، وصا ش قری از  نبوت که  گونهبودند همان یو مدع کردندیم
در آغاز حکومت   استناد به خویشاوندي با پیامبر(ص) به حدي بود که گفته اند  بماند.  شیقر

خردمندان آگاهان واز    نانیشام را نزد سفاح فرستاد که ا  خیاز مشا  ی گروه  یعبداالله بن عل  ،انیعباس 
مهستند    نیسرزم  نیا ما نمیو سوگند  خو  میدانستیخورند  خدا  بن  یشاوندانیرسول   هیام ی جز 

 .)168:  1375  يدی . (شهدی شد  ری داشته است تا آن که شما ام
تنازعَت العربُ مِن بعدِه، فقالت الأنصارُ: منّا : «  ندیفرما  یباره م  نیدر انیز  (ع)  یحسن مجتب  امام 

أمیرٌ و مِنکم أمیرٌ، فقالت قُریشُ: نحن أولیاؤُه و عَشیرتُه فلا تَنازعونا سُلطانَه، فعَرَفَت العربُ ذلك لِقُریش، ثمَّ 
» (چون رسول خدا از دنیا رفت میان   ... جاحَدَتنا قریشُ ما عَرَفَه العربُ لَهُم، و هیهاتَ ما أنصَفَتنا قریشُ 

و  دوستان  از شما. اما قریش گفت: ما  و امیري  گفتند: امیري از ما  عرب اختلاف افتاد. انصار 
عشیره او بودیم. پس در حکومت او با ما منازعه نکنید. و تمام عرب این حق را براي قریش  

ع با قریش منازعه کردیم. (زیرا ما خویشاوندان نزدیک پیامبر  شناخت. سپس ما در همین موضو
 ) 285: 4ج  1411(إبن اعثمبودیم). اما هیهات که قریش در این امر به ما انصاف نداد.) 

 عثمان  یخونخواه ي ادعا .2.   2.  3
را متهم به قتل عثمان کرده و خود را   شانیابارها (ع)  یدر مکاتبات خود با حضرت عل  هیمعاو

ا که امام به او فرمودند: «  یی. تا جاکردی م  ی معرف يعثمان بود، خونخواه و شاوندانیکه از خو فَأَمَّ
صْرُ لَكَ وَ خَ  مَا نَصَرْتَ عُثْمَانَ حَیْثُ کَانَ النَّ كَ إِنَّ صْرُ إِکْثَارُكَ الْحِجَاجَ عَلَی عُثْمَانَ وَ قَتَلَتِهِ، فَإِنَّ ذَلْتَهُ حَیْثُ کَانَ النَّ

لاَمُ  در  اریبس  هی» مشخص است که معاوإِکْثَارُكَ الْحِجَاجَ از عبارت «)  37نهج البلاغه نامه/».(لَهُ، وَ السَّ
: دگوی یباره م  نیدر ا  زیمحمد عبده ن  خیموضوع پرداخته است. ش  نیمناظرات و مکاتبات خود به ا

وس  ياری  هی«معاو او  مرگ  از  پس  را  عثمان  به  مر  يبرا  اي لهیرساندن  کردن  ن  دمجمع  به   لیو 
ول داد،  خود قرار  آن هنگام که عثمان ن  یغرض   هیداشت او را رها کرد.» (مغن  يار یبه    ازیدر 

 ه یکه گرچه معاو   کندینقل م  ياز بلاذر  دیالحد  یعبارت ابن اب  نیدر شرح هم  .)549  :3ج 1979
 یتا هنگام   ندخشب» توقف کن  يبه آنان دستور داد در «ذ  ی عثمان فرستاد ول  ي اری را به نام    یسپاه

  د ی الحد  یاهداف خود قرار داد. (ابن اب  يبرا   ي ا  لهی که عثمان کشته شد و پس از آن مرگ او را وس
 ) 154:  16ج 1404
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بن عقبۀ   دیول  ان،یسف  یعمرو بن عاص، عتبۀ بن ابکند که  نقل می  نیدر مقتل الحس  یخوارزم
 داستان  به)  ع(حسنامام  با  وگوگفت  در  گرتند و سرزنش  یبا لحن  هیبن شعبه در نزد معاو  رةیو مغ
مغ  وخونخواهی   عثمان  قتل و  پرداختند  سابقه دشمن   رهیاو  ب  یکه  خاندان اهل   تیو عناد او با 

 (ع) گفت: یبه امام مجتب فیو تحر غ پروا همراه با درو ی و ب زیدآمیتهد  یآشکار است در سخنان
اراده کشتن او   امبری[نعوذباالله] و قبل از فوت پ  دیورز  یدشمن  يبا و   امبریپ  اتیدر زمان ح  یعل«

 به کرد تا او را  يبکر خوددار  یبا اب  عتیآگاه شد. سپس از ب  هیقض  نیا از  را داشت و رسول خدا
بود عمر گردنش را بزند. از عثمان   کی که نزد  یی کرد تا جا  زهیاجبار آوردند. سپس با عمر ست 

 یو خونخوه  یول ي هر کشته ا يبرا  ن. خدا در قرآدیکه او را به قتل رسان   ییکرد تا جا ییبدگو
معاو و  داده  بکشدم    یول  هیقرار  را  برادرت  و  تو  اگر  پس  بود؛  بود.  میعثمان  خواهد  » سزاوار 

شک خود   یمرگ عثمان را که ب  ان ی نقل مشخص است که امو  نی ااز    .)171:  1ج1381ی(خوارزم
ساز و مجوز   نه یبلکه زم  طالب یبن اب  یبا عل   یدشمن  زیو مقصر بودند، نه تنها دستاو  لیدر آن دخ
مقصود از تهمت زدن و دروغ بستن   نیبه ا  لین  يو برا   دانستندیم  زینعلیهما السلام    نیقتل حسن

 .نداشتند  ییپروا  زین  یو آل عل یبه عل
کند که پس از واقعه کربلا، وقتی به  طبري در تاریخ خود از عبدالملک بن ابی حارث نقل می

فرمان عمرو بن سعید بن عاص حاکم مدینه خبر کشته شدن حسین بن علی(ع) را به مردم دادم، 
زنان بنی هاشم از خانه هایشان بلند شد فریادي که هرگز مانند آن را نشنیدم. فریاد شیون و عزاي  

، 7آنگاه عمرو بن سعید گفت: «این بانگ عزا به عوض بانگ عزاي عثمان بن عفان» (طبري،ج
) براساس این نقل بسیاري از طرفداران بنی امیه، کشتن حسین بن علی(ع) را به 3585ش:  1374

 دانستند.  مرگ عثمان مینوعی خونخواهی و قصاص  
نقلی شبیه به این نیز در داستان عبداالله بن عفیف که پیرمردي نابینا از یاران امیرالمومنین(ع)  
بود، با ابن زیاد در کوفه نقل شده است. پس از آنکه سرهاي مطهر را به کوفه آوردند، وو در  
، مجلس ابن زیاد بردند، عبداالله به ابن زیاد براي کشتن فرزندان رسول خدا(ص) اعتراض کرد

وقتی او را دستگیر کردند، عبیداالله بن زیاد به ابن عفیف که در جنگ ها از یااران و جانبازان 
انَ فَقَالَ یَا عَبْدَ بَنِي عِلاَجٍ یَا ابْنَ مَ علی(ع) بود، گفت:« هِ مَا تَقُولُ فِي عُثْمَانَ بْنِ عَفَّ رْجَانَةَ قَالَ ابْنُ زِیَادٍ یَا عَدُوَّ اللَّ

هُ تَبَارَكَ وَ تَعَالَی وَلِيُّ وَ شَتَمَهُ مَ  فْسَدَ وَ اللَّ
َ
مْ أ
َ
صْلَحَ أ

َ
حْسَنَ وَ أ

َ
وْ أ
َ
سَاءَ أ

َ
انَ أ نْتَ وَ عُثْمَانُ بْنُ عَفَّ

َ
خَلْقِهِ یَقْضِي بَیْنَهُمْ ا أ

بِیكَ وَ عَنْكَ وَ عَنْ یَزِیدَ وَ 
َ
بِیه وَ بَیْنَ عُثْمَانَ بِالْعَدْلِ وَ الْحَقِّ وَ لَکِنْ سَلْنِي عَنْ أ

َ
 ) 168: 1348طاووس،».(ابن أ

 رویکرد فقهی در منع قیام و خروج  . 3.  3
نظران صاحب  از  برخی  نظر  ام  »خروج«اصطلاح    به  زمان  صف  (ع)نیرالمومنیبه  جنگ   ن یو 

عنوان به   نیکردند و لذا ا  یچی سرپ  شانیتحت عنوان خوارج از فرمان ا  یکه گروه  گرددیبرم
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توجه داشت خروج و شورش اگر بر ضد حکومت   د ی. اما باافتیناپسند    ی در عراق مفهوم  ژهیو
در   انیعص  نیهستند اما اگر ا "مهدور الدم " »فئة باغیةباشد، شورشگران به عنوان« یمشروع اسلام

ی، هستند.(محدثمجاهدان راه حق  قتی است و شورشگران در حقفهی وظکیبرابر ستم و ظلم باشد  
خْرُجْ  :«ندگوییآنجا که م  کنندی(ع) خود از واژه خروج استفاده م نیامام حس  .)157: 1376

َ
نِّي لَمْ أ

َ
أ

رِ 
ُ
ي (ص) أ ةِ جَدِّ مَّ

ُ
صْلاَحِ فِي أ مَا خَرَجْتُ لِطَلَبِ الإِْ شِراً وَ لاَ بَطِراً وَ لاَ مُفْسِداً وَ لاَ ظَالِماً وَ إِنَّ

َ
نْ آمُرَ بِالْمَعْرُوفِ أ

َ
یدُ أ

بِي
َ
ي وَ أ سِیرَ بِسِیرَةِ جَدِّ

َ
نْهَی عَنِ الْمُنْکَرِ وَ أ

َ
قبل از    نیسخنان امام حس) و239:  44ج 1363(مجلسی »  وَ أ

و مبارزه با    ن یبه خاطر د  امی بود که ق  نیا انیپس از واقعه کربلا همه ب شانیا تیشهادت و اهل ب
 از منکر است. یستم و بدعت و نه

تا    کردمی  استفاده  »یبه کار خود از عنوان «خارج  دنیبخش  تی مشروع  يبرا   دی زی  با این حال 
تا جایی که ابن زیاد خطاب  نشان دهد.    یاسلام  فهی شورش بر ضد خل  کی خود را سرکوب کننده  

» گفت:  سپاهیان  الإمام به  خالَفَ  و  الدین  عن  مَرَقَ  من  قَتلِ  فی  لاتَرتابوا  و  جَماعتَکُم  و  طاعتَکُم  »  ألزِموا 
 ). 82:  1398(محقق داماد، الف، 

. چرا که  دادیتقدس مآبانه م يما یکربلا، س تی به جنا یاز موارد قبل   شی ب کردیرو نیدر واقع ا
 کرد یرو  نیرو ا  نیکردند. از ا  یم   ی ناآگاهانه با آن همراه  ای آگاهانه    ي به نحو  زی ن  ینیبزرگان د

نقل   خیارتباط داشت. چنان که در تار  يا  رهیو ت   لهیاز هر قب  ن،یبا قلب و اعتقادات مسلم  شتریب
حاضر به شکستن   زیواقعه حره ن  انیپس از واقعه کربلا، در جر  یشده که عبداالله بن عمر حت

نشد، و خانواده و فرزندان خود را جمع کرد و به آنان گفت: «إنی سمعت رسول    دیزیبا    عتیب
إن الغادر ینصب له لواء یوم القیامة یقال هذه غدرة فلان، و إن من أعظم اللَّه صلّى اللَّه علیه و سلّم یقول. «

ثم ینکث بیعته رسوله  ه و  رجلا علی بیع اللَّ رجل  ه، أن یبایع  ». فلا یخلعن الغدر إلا أن یکون الإشراك باللَّ
شکل   ن یأحد منکم یزید و لا یسرفن أحد منکم فی هذا الأمر، فیکون الفیصل بینی و بینه.» او به ا

ان رسول خدا(ص)  د به خون فرزن   دی زی  ست پس از آنکه د  ی(ص) حتامبریبا استناد به سخن پ
 ) 255:  1408  ،8ج ر،یخود با او نشد. (ابن کث عتیآغشته بود، باز هم حاضر به شکستن ب

نکته میاما  شمار  به  امویان  آشکار  تناقضات  از  که  پیروانشان  اي  و  آنان  که  است  این  آید 
حسین(ع) را به سبب قیام علیه یزید نکوهش کرده و مهدورالدم اعلام کردند درحالی که خلافت 
و جانشینی یزید به دلایل متعدد خلاف عقل و شرع است از آن جمله اینکه از شرایط صلح امام  

عیین نکند، اما در مقابل خروج حسن(ع) با معاویه این بود که وي جانشینی براي بعد از خود ت 
به اذعان قاطبه مسلمین  در برابر علی(ع) که  خود معاویه،  و حتی  تمرد عایشه، طلحه، زبیر  و 

 کنند. خلیفه چهارم بود سکوت می
 رویکرد روایی در جعل و تحریف احادیث  . 4.  3
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 دهی و پسند  جی را  يطالب(ع) امر  یبن اب  علی  لعن  و  سبّ  هاسال در دوران معاویه و پس از او،  
دشمنی با    ان یامو  ر یو سا  هیمعاو  ياعتقاد   هاي_ از شاخصه  یکی نشان داده شده است. چرا که  

این رویه تا زمان روي کار آمدن عمر بن عبدالعزیز  (ع) بوده است.  یعل  نیرالمومنی حضرت ام
بر    ه یام یکه بن  ی :«هنگامدیگویدر مقدمه شرح خود بر نهج البلاغه م  دی الحدیابن ابادامه داشت.  

طالب  یبن اب یتلاش کردند تا نور عل  يا  وه یبه هر ش افتند،ی طرهیس  یشرق و غرب عالم اسلام
را جعل کنند و او را    یبیها و معای او زشت  يرا خاموش کنند ومردم را بر ضد او بشورانند و برا 

کرده، به زندان   دی گشودند تهد  یرا که زبان به مدح او م   ی تمام منبرها لعن کردند و کسان  يروبر  
او را    ادی   ایبود    ياز و  یتیرا که دربردارنده فضل  یثیهر حد  تیافکندند و به قتل رساندند و روا

!» (ابن دهمنام او باش   یدادند کس  ی امر تا آنجا بود که اجازه نم  نی داشت منع کردند و ا  یم  یگرام
وإن بنی امیّة لعنوا علیّاً علی : «سدینو  یالابرار م  عیدر ربنیز    ي زمخشر.  )17:  1ج1404،  دیالحد  یاب

علی(ع) توسط امامان جماعت و جمعه . البته لعن  )335:  2ج 1412ي،  » (زمخشر منابرهم سبعین سنة
کار آسانی نبود و به ابزاري نیاز داشت. ابزار براي این کار عبارت بود از جعل حدیث. به نام  

شد؛ یکی انکار و محو فضائل علی و پیامبر. به همین دلیل جعل حدیث به دو منظور انجام می 
آل علی (علیهم السلام) و دیگري براي توجیه جنایات اموي. به بیان دیگر تبلیغات امویان دوگونه 

) اهمیت جعل یا تحریف  235:  1398بود؛ تبلیغات تخریبی و تبلیغات تثبیتی. (محقق داماد، ب،  
ک بود  این  خاندانش  و  علی(ع)  وجه  تخریب  درزمینه  از احادیث  منقول  جملات  هرحال  به  ه 
تبلیغات وسیع سعی در محو و  پیامبر(ص) در فضایل علی(ع) بسیار بود لذا امویان و مروانیان با

تحریف آن فضائل داشت به طور مثال حدیث منزلت را که پیامبر(ص) خطاب به امیرمومنان(ع) 
بیان داشته و ایشان را براي خود به منزله هارون براي موسی نامیده بودند، خطاي شنونده قلمداد  

: 10ج1409». (ذهبی،  أنت منّي مکان قارون من موسیکردند و وگفتند اصل حدیث اینگونه است: «
پرواضح است که تغییر کلمه هارون به قارون چه تفاوتی در جایگاه حضرت علی(ع) بعد  (122

 از پیامبر(ص) ایجاد می کرد و در واقع ایشان را منحرف کننده دین راستین اسلام جلوه می داد. 
 
 
 . اقدامات امام سجاد(ع) براي مقابله با هژمونی اموي 4

العابدین(ع) اگرچه روزگار تقیه و انزواي شیعیان بود، با این حال، ایشان از روزگار امام زین
ترین وظیفه امامت که در امتداد نبوت، التزام به آگاهی بخشی به آحاد جامعه است، غافل اصلی 

نبودند. در این مقال سعی شده اقدامات تبیینی امام ذیل هر رویکرد تبلیغی دشمنان مطرح شود 
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و در این امر نیز به منظور اجتناب از طولانی شدن سخن به ذکر یکی دو نمونه در هر زمینه اکتفا  
 شده است. 

 ی کلام  يها   شهیاز اند ير گی بهره کرد ی رومقابله با   .1. 4
(ص) و دور شدن   امبریاز رحلت پ   قرنمیاز ن   شی(ع)، باگذشت ب  ن یالعابدنیدر دوران امام ز

 ، ی جاهل  يها و بازگشت به سنت  ي نبو   میها و تعالو آموزه  نید  يو محور   یاساس  میجامعه از مفاه
بحران روزگار  آن  در  قو  از  پس  سرکوبشکست  يهاامیزده  و    شکیب  ،یمتوال  يهاخورده 

که   یبازگشت و توجه به خدا بود. و با توجه به انحرافات   ،یآدم  ازی ن  نیترو مهم  لهمسئ   نینخست
وجه ممکن با زبان دعا و گاه   نی مردم به وجود آمده بود، امام به بهتر  ي برا  ی خداشناس  نهیدرزم
خداوند در ذات و صفات،   ي مانندیاز کفر و الحاد، ب  يچون، دور  ینیبه مضام  ی استدلال  ی در قالب

همه  خداوندحضور   رؤدر  امکان  عدم  مباحث  تیجا،  و   .پرداختند یم  ینیچن  نیا  یخداوند 
بلکه   ست،ین  یبا مضمون انشائ  یصرفاً کتاب  هیسجاد  فهی «صح  رونی) ازا33:  1397دپور،  و(محم
 ی است که با زبان  ینید  يهاآموزه ریو سا  دی درباره توح  قیعم  یآن سرشار از معارف  یغن يمحتوا

در   نی. ادیرا با سطوح مختلف به خود جلب نما  یتوانسته مخاطبان  قیعم  ي نابامع  یساده، ول
اثبات و فهماندن آن به مخاطبان، ناچار به وضع و   ح،یتشر  يبرا  یاست که فلاسفه اسلام  یحال

 نیاز افراد، توان درك و ضبط آن رادارند و ا  یاند که فقط قشر خاصشده  یاستفاده از اصطلاحات
 ) 21:  1399،یمعصوم (ع) است.» (فرضعل  ژهیوبه ن،ید انزب یژگیو نیترمهم
امام سجاد(ع) جز در مجلس ابن زیاد و یزید که صراحتا بحث اندیشه افعال الهی را در مورد  

هاي پیشین گذشت، واقعه کربلا رد کرده و با آیات قرآن به آن پاسخ دادند و ذکر آن در بخش
هاي صحیفه سجادیه اندیشه جبر را رد کرده و عدم تعارض  در موارد بسیاري در ادعیه و مناجات

کنند. یکی از زیباترین این نمونه در این فقره بسیار  میان افعال الهی و اختیار آدمی را مطرح می
 دلنشین دعاي ابوحمزه ثمالی آمده است: 

 » 
َ
أ وَناجَیْتُكَ  یَدَیْكَ  بَیْنَ  لاةِ  لِلصَّ وَقُمْتُ  أْتُ  وَتَعَبَّ أْتُ  تَهَیَّ قَدْ  قُلْتُ  ما  کُلَّ إِنِّی  نَا    لْقَیْتَ اللّهُمَّ 

َ
أ إِذا  نُعاساً  عَلَیَّ 

یْتُ، وَ  ابِینَ   سَلَبْتَنِیصَلَّ وَّ ما قُلْتُ قَدْ صَلُحَتْ سَرِیرَتِی، وَقَرُبَ مِنْ مَجالِسِ التَّ نَا ناجَیْتُ، مالِی کُلَّ
َ
مُناجاتَكَ إِذا أ

بابِكَ  عَنْ  كَ  لَعَلَّ دِی  سَیِّ خِدْمَتِكَ؛  بَیْنَ  وَ بَیْنِی  وَحالَتْ  قَدَمِی  زالَتْ 
َ
أ ةٌ  بَلِیَّ لِی  عَرَضَتْ  وَعَنْ طَرَدْتَنِی  مَجْلِسِی   ،

یْتَنِیخِدْمَتِكَ نَ  كَ  حَّ وْ لَعَلَّ
َ
یْتَنِی، أ

َ
كَ فَأَ   رَأ كَ رَ مُسْتَخِفّاً بِحَقِّ وْ لَعَلَّ

َ
یْتَنِیقْصَیْتَنِی، أ

َ
كَ   أ وْ لَعَلَّ

َ
مُعْرِضاً عَنْكَ فَقَلَیْتَنِی، أ

كَ    جَدْتَنِیوَ  لَعَلَّ وْ 
َ
أ فَرَفَضْتَنِی،  الْکاذِبِینَ  مَقامِ  یْتَنِیفِی 

َ
كَ    رَأ لَعَلَّ وْ 

َ
أ فَحَرَمْتَنِی،  لِنَعْمائِكَ  شاکِرٍ  مِنْ   فَقَدْتَنِیغَیْرَ 

كَ رَ  وْ لَعَلَّ
َ
یْتَنِیمَجالِسِ الْعُلَماءِ فَخَذَلْتَنِی، أ

َ
كَ    أ وْ لَعَلَّ

َ
یْتَنِیفِی الْغافِلِینَ فَمِنْ رَحْمَتِكَ آیَسْتَنِی، أ

َ
آلِفَ مَجالِسِ    رَأ

وْ 
َ
أ فَباعَدْتَنِی،  دُعائِی  تَسْمَعَ  نْ 

َ
أ تُحِبَّ  لَمْ  كَ  لَعَلَّ وْ 

َ
أ یْتَنِی،  خَلَّ بَیْنَهُمْ  وَ فَبَیْنِی  الِینَ  كَ    الْبَطَّ وَجَرِیرَتِی لَعَلَّ  بِجُرْمِی 

كَ  وْ لَعَلَّ
َ
ةِ حَیائِیکافَیْتَنِی أ  »  مِنْكَ جازَیْتَنِی... بِقِلَّ
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دهد و به شیوه دعا و مناجات  در این فقره که خط سیر کلی اندیشه عبادي امام را نشان می 
مطرح شده و براي دستگاه حاکم حساسیت برانگیز نیست، در ابتدا با چهار فعل اولی که زیر آن 
خط کشیده شده، سلب توفیق آدمی در طاعت و عبادات به فعل و اراده الهی منسوب است اما  

و مشیت   و فقدتنی» اراده  وجدتنی  و در ادامه با افعالی مانند «رأیتنی،  براساس کردار  خداوند 
بیان می  آن  با  و متناسب  آدمیان  عناوینی مانند  افعال  چنین  التائبینشود. هم  در مناجات    مناجاة 

خمسه عشر، و یا دعاهایی مانند دعاهاي دوازدهم، شانزدهم، سی و دوم و... در صحیفه سجادیه 
تر در اعتراف به گناهان و طلب آمرزش از درگاه الهی هست، به طور ضمنی به مسئله که بیش

اختیار آدمی و حق انتخاب او اشاره دارد زیرا وقتی او مجبور به مشیت الهی باشد و همه چیز  
در این عالم تنها به خواست الهی رقم بخورد و انسان در افعال خود نقشی نداشته باشد، توبه و 

گناه بی معناست. در واقع مقدمه استغفار کردن، پذیرش مسئولیت خطا و اشتباه، و   اعتراف به
 لازمه آن قبول اختیار داشتن آدمی است. 

اگرچه این معانی در پوشیده ترین شکل، بیان شده است، اما نشر و ترویج عاطفی و معنوي   
این نوع نگرش درباره رابطه میان خالق و مخلوق زمینه ساز مباحث دیگر و مناظرات علنی با  
اصحاب نحله هاي مختلف فکري از جمله جبرگرایان در دوران امام باقر(ع) و امام صادق(ع) 

 است. 
 ی خ ی از مسائل تار ير ی گبهرهمقابله با رویکرد   .2. 4

در جریان تحریف تاریخ و سوءاستفاده از آن، در دوران معاویه و آغاز حکومت امویان، چنان 
اهمیت   حائز  مسئله  دو  شد،  اشاره  آن  به  با که  خویشاوندي  به  امویان  انتساب  نخست  بود. 

دوم یعنی خونخواهی عثمان، این  در مورد مسئله  دوم طرح خونخواهی عثمان.  و  پیامبر(ص) 
در  تثبیت حکومت ایشان  بحث که در ابتدا مستمسک امویان براي قدرت گرفتن بود، پس از 

سخنان   در  بنابراین  و  نداشت  جایگاهی  چندان  سجاد(ع)  امام  زین دوران  امام  تبیینات  و 
امیرمومنان(ع)  و طرح فضائل  حقانیت  از  دفاع  بیشتر  بلکه  زیادي ندارد.  العابدین(ع) نیز نمود 

 پردازیم.شود که در بخش بعدي به آن میدیده می
اما در مسئله نخست تبلیغ امویان یعنی انتساب به پیامبر(ص)، برخورد امام سجاد(ع) به چندین 

وَ شیوه بود. نخست در مواجهه حضوري با یزید در شام صراحتا در خطبه خود به آن پرداختند: « 
سَدُ اللَّ 

َ
ا أ ارُ وَ مِنَّ یَّ ا الطَّ یقُ وَ مِنَّ دِّ ا الصِّ داً وَ مِنَّ بِيَّ الْمُخْتَارَ مُحَمَّ ا النَّ لْنَا بِأَنَّ مِنَّ ا سِبْطَا هَذِهِ فُضِّ سَدُ رَسُولِهِ وَ مِنَّ

َ
هِ وَ أ

مَنْ عَرَفَنِي فَقَدْ عَرَفَنِي ةِ  مَّ
ُ
آنگاه که یزید براي تغییر فضا از  161:1363،  45» (مجلسی، ج.الأْ ) و یا 

، امام به یزید رو کردند  موذن خواست که اذان بگوید، چون به شهادت به نبوت پیامبر(ص) رسید
هُ و به او فرمودند: « نْ لاَ إِلَهَ إِلاَّ اللَّ

َ
شْهَدُ أ

َ
ا قَالَ أ هِ   -فَلَمَّ داً رَسُولُ اللَّ نَّ مُحَمَّ

َ
شْهَدُ أ

َ
بَکَی عَلِيُّ بْنُ الْحُسَیْنِ (ع)   -أ
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بِي
َ
مْ أ
َ
بُوكَ أ

َ
بُوكَ فَانْزِل   ثُمَّ الْتَفَتَ إِلَی یَزِیدَ فَقَالَ یَا یَزِیدُ هَذَا أ

َ
را   ). در این جا امام رسما یزید 162» ( قَالَ بَلْ أ

 کنند که ایشان فرزندان حقیقی رسول خدا هستند.  مجبور به پذیرش این مسئله می
به جز در اینگونه احتجاجات، شاید اصلی ترین راهبرد امام سجاد(ع) در این بحث، ترویج و   

اشاعه ذکر صلوات باشد که مکررا در دعاها و مناجات هاي ایشان بیان شده است. ذکر شریف  
مُحَمَّدٍ» در بردارنده پنج رکن و اصول دین از توحید، معاد، عدل،   وَآلِ  محَُمَّدٍ  عَلَى  صَلِّ   هُمَّاللّ «  

نبوت و امامت است. اما نکته حائز اهمیت در اینجا این است که وقتی در کنار رسول خدا(ص) 
می  فرستاده  درود  او  آل  کسانی به  چه  خدا(ص)  پیامبر  «آل»  که  است  این  اصلی  پرسش  شود 

د. هستند؟ در لغت عرب کلمه «آل» را از ریشه فعل «آل، یؤول» به معناي «رجع و عاد» دانسته ان 
گردد و با او داراي رابطه طولی است. بنابراین طبق این تفسیر آل هرکسی در اصل به او باز می

آل رسول خدا(ص) تنها کسانی هستند که با ایشان داراي رابطه طولی در نسب هستند و از آن 
جایی که پیامبر(ص) جز از دختر خود فاطمه(س) صاحب نوه نشدند تنها فرزندان فاطمه زهرا  

شوند. بنابراین مداومت بر ذکر شریف صلوات بر رسول  و امیرمومنان «آل» ایشان محسوب می
خدا(ص) و آل ایشان در حقیقت توضیح این مطلب است که خویشاوندان واقعی پیامبر(ص)  

به این رابطه نسبی اکتفا نمی تنها  امام  هستند. البته  و چه کسانی  توصیف فضائل  به  بلکه  کنند 
 فرمایند: پردازند چنان که در صلوات شعبانیه می ل محمد» نیز می خصائص «محمد و آ

یَغْ « وَ  رَکِبَها  مَنْ  یأمَنُ  الْغامِرَةِ  جَجِ  اللُّ فِی  الْجارِیَةِ  الْفُلْكِ  دٍ  مُحَمَّ و َآلِ  دٍ  مُحَمَّ عَلی  صَلِّ  تَرَکَهَا  اَللّهُمَّ  مَنْ  رَقُ 
رُ عَنْهُمْ زاهِقٌ وَاللاّزِمُ لَهُمْ لاحِقٌ. مُ لَهُمْ مارِقٌ وَالْمُتَاَخِّ » یعنی اگر بنی امیه به واسطه خویشاوندي  الْمُتَقَدِّ

خدا(ص) کشتی  خاندان رسول  و  حکومت اند. فرزندان  و  دنبال قدرت  به  با پیامبر(ص)  دور 
 حقیقی نجات و مایه رستگاري و سعادت اند. 

مَلْجَاءِ الْهارِ «  دٍ الْکَهْفِ الْحَصینِ وَ غِیاثِ الْمُضْطَرِّ الْمُسْتَکینِ وَ  مُحَمَّ دٍ وَ آلِ  مُحَمَّ بینَ وَ اَللّهُمَّ صَلِّ عَلی 
 » اینان ملجأ و پناه واقعی درماندگاه هستند. عِصْمَةِ الْمُعْتَصِمینَ.

فَرَضْ « وَ  حُقُوقَهُمْ  اَوْجَبْتَ  ذینَ  الَّ الاْخْیارِ  الاْبْرارِ  بینَ  یِّ الطَّ دٍ  مُحَمَّ آلِ  وَ  دٍ  مُحَمَّ عَلی  صَلِّ  وَ اَللّهُمَّ  طاعَتَهُمْ  تَ 
» سروري و سیادت این قوم، نه به واسطه زور سرنیزه و نه تنها به جهت خویشاوندي با وِلایَتَهُمْ.

پیامبر است بلکه طاعت و ولایت ایشان را خداوند واجب کرده و به پیامبرش وحی نموده و او 
 در روز غدیر ابلاغ نموده است. 

روش از  دیگر  که یکی  بود  کنیزان  و  بردگان  با  ایشان  رفتاري  سلوك  سجاد(ع)  امام  هاي 
  هاي قومی و تفاخر عرب بر عجم را که در دوران اموي به اوج خود رسیده بود نفی میعصبیت

نبودند، امام که با دو   قائل  حقی  هیچ   موالی  براي  اموي  کرد. در واقع در دورانی که زمامداران
) ع (سجاد  شد. نقل شده امامسفره میواسطه فرزند رسول خدا(ص) بود با بردگان و کنیزان هم
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وقتی خبر به عبدالملک رسید  !  نمود  ازدواج  وي  با  سپس  و  کرد  آزاد   را  او  ابتدا  که  داشت  کنیزي
 :نوشت عبدالملک نامه  پاسخ در) ع(سجّاد  نگاشت. امام) ع(سجاد  امام نامه اي توبیخ آمیزبه

  نمودید   گمان .  رسید  دستم  به  بود،  ام آزادشده  کنیز  با   ازدواج  در  من  نکوهش   حاوى   که   شما   «نامه 
 فرزندانی  آمدن  پدید  مایه  و  من  افتخار  سبب  آنها  با  ازدواج  که  هستند  کسانى  قریش  زنان  در  که

 که(  ما  و  نیست،  مقامى  شرافت  و مجد  در)  ص(االله  رسول   مقام  از  بالاتر  کهحالی  در  است،  نجیب
  تا  کردم  آزادش  خدا  رضاى  براى  داشتم  کنیزى.کنیمنمی  افتخار  دیگران   به  هرگز)  اوییم  فرزندان

 که  کسى  برگزیدم؛  همسرى  به  اسلام  قانون  اساس  بر  را  وى  سپس.  شوم  برخوردار  الهى  اجر  از
. زندنمی  ضرر  او  شخصیّت  به)  کنیزى  مانند(چیزي  برداشته،  قدم  نیکى  و  پاکى  به  خدا  دین  در

 کمبودها  نمود؛  محو  را  پستی  و  خست  اسلام،  به  گرویدن  وسیله  به  خداوند  که  است  آن  حقیقت
 و  پستی   همانا .  نیست  مسلمان  بر  سرزنشی  هیچ   پس .  برد  میان  از   را  هاپستی  کرد؛  تکمیل   را

 )344: 1362،  5(کلینی، ج .»است  جاهلیت فرومایگی فرومایگی،
 و خروج  ام یدر منع ق یفقه کرد ی رومقابله با   .3. 4

می را  سجاد(ع)  امام  امامت  ائمه دوران  میان  در  دوران  ترین  سخت  و  ترین  اختناق  پر  توان 
در اسلام   يکه خاندان امو  یاساس  يها   یدگرگونعلیهم السلام دانست. چنان که درباره بخشی از  

ا  نیشیپ  ي در دوره خلفا ، گفته شده که  آوردند  دیپد  یو جامعه اسلام بر  بود که اگر    نیرسم 
و از  کردندیرجوع م  امبریبدهند نخست به قرآن و سنت پ یحکم یدرباره موضوع  خواستندیم

از    افتند، یینم  يو اگر سند  کردند یسوال م  شانیا  ثی(ص) درباره احادامبری پ  ارانیاصحاب و  
که   یخلفا هر حکم  ان،ی اما در دوره امو  گرفتند یداشتند بهره م  رتی اجتهاد آنان که در فقاهت بص

این امر   خلاف قرآن و نص رسول خدا(ص) بود.گرچه آن حکم بر کردندیصادر م   خواستندیم
با جرم نداشت، بلکه بسته به   یو مجازات مطابقت   فریک  انی در دوره امو  تا آن جا پیش رفت که
عام متداول  کردن، شکنجه، کشتار و گاه قتل  یزندان  ،يریدوره دستگ  نینظر حاکم بود. لذا در ا

حکم   ی هینداشت و اگر فق  یتوجه  ی بزرگ اسلام  يبه گفته فقها   یدوره غالباً کس   نیدر ا.گشت
 ).  226- 225:  1375(شهیدي،بود از خشم غضب او در امان نبود.  یحاکم   انی که به ز  دادیم  یشرع 

گیري از نظرات فقهی و اعلام مهدورالدم بودن خروج کننده تنها یک سوءاستفاده بنابراین بهره
ترین ارکان دین یعنی «ولایت» و «بیعت» بود. لذا امام سجاد(ع) با واژگون کردن دو مورد از اصلی  

). به جهت تقیه و حفظ 274:  15ج  1404که به تعبیر شافعی افقه اهل مدینه بود.(ابن ابی الحدید،  
پروا بر این بدعت و دروغ آشکار امویان بتازد، شرایط به توانست بیجان خود و شیعیان، نمی

سابقه اصحاب پیامبر و حافظان از قیام توابین و واقعه حره و قتل کشتار بیاي بود که که پس  گونه
و گفت بحث  علیه قرآن، هرگونه  تهدید  و  قیام  به  تحریک  و شرایط«خروج»،  وگو درباره معنا 
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به شمار می خویشتنحکومت  بسیار  در این امر  سجاد(ع)  در داري میآمد. لذا امام  کردند، اما 
کردند. به طور مثال ایشان برخی از دعاها و یا سخنان خود با یارانشان به برخی نکات اشاره می

نامانوس    یخود عبارت   يواژه سلطان به خودکردند.  براي حاکمان استفاده می"سلطان" مکرر از لفظ
 ی ن یکه بار د  فهی معمولا از کلمه خل  یدر جامعه اسلام  رایز  بود؛  یو خلاف عادت در جامعه اسلام 

مذهب م  یو  استفاده  پا  شدی دارد  مراتب  در  وال  نییو  و  حاکم  آن  از  داشت.  یتر   ن یبنابرا  قرار 
موجود، مسلط و   يعبارت بند   "اندگرس   ي عبارت بند" : درقالب  دیگو  ی همانگونه که فرکلاف م

دهد که در تقابل آگاهانه با یم يگرید يبند خود را به صورت منظم به عبارت يشده،جا یعیبط
 یمقابله با هژمون   ینوع  استفاده مکرر از این لفظ،  نی) بنابرا154:  1398  ،باشد.(فرکلافیآن م

 است.   ی و مروان  ي اموغاصبانه و ظالمانهحکومتبه  دنی بخشتقدسو سپس  ه یتوج  يحاکم در راستا 
که از آن به   ي از دعاها ضمن برشمردن شرور و فتنه ها  یامام سجاد(ع) در برخعلاوه بر این  

 نیو حوادث سهمگ  نیو سلاط  نیاطیپناه برد، و دفع فتنه و شرشان را از خدا خواست، ش  دیخدا با
 د: آورده ان  فیرد کیدرنده و جانوران گزنده را در  وانات یو ح
مَانِ، وَ شَرَّ مَصَایِدِ  « دٍ وَ آلِهِ، وَ اکْفِنَا حَدَّ نَوَائِبِ الزَّ هُمَّ صَلِّ عَلَی مُحَمَّ لْطَانِ.اللَّ یْطَانِ، وَ مَرَارَةَ صَوْلَةِ السُّ »  الشَّ
  پنجم)  ي(دعا
وْ یَنْکُ «

َ
یْطَانُ، أ نْ یَسْتَحْوِذَ عَلَیْنَا الشَّ

َ
غِیرَةِ، وَ أ رِیرَةِ، وَ احْتِقَارِ الصَّ مَنَا  وَ نَعُوذُ بِكَ مِنْ سُوءِ السَّ وْ یَتَهَضَّ

َ
مَانُ، أ بَنَا الزَّ

لْطَان  ) مهشت ي» (دعاالسُّ
مَّ « ةِ وَ اللاَّ ةِ و الْعَامَّ ةِ وَ الْهَامَّ امَّ جِیمِ، وَ مِنْ شَرِّ السَّ یْطَانِ الرَّ تِي مِنَ الشَّ یَّ عِذْنِي وَ ذُرِّ

َ
ةِ، وَ مِنْ شَرِّ کُلِّ شَیْطَانٍ وَ أ

 ستیب  ي» (دعا  کُلِّ ضَعِیفٍ وَ شَدِید...مَرِیدٍ، وَ مِنْ شَرِّ کُلِّ سُلْطَانٍ عَنِیدٍ، وَ مِنْ شَرِّ کُلِّ مُتْرَفٍ حَفِیدٍ، وَ مِنْ شَرِّ 
 و سوم) 

هم نشینی دو واژه شیطان و سلطان نیز، علاوه بر زیبایی ظاهري و آهنگین کلام، تاثیر معنایی 
وسوسه و امّ الفساد   ،ياغواگر  ،یمستکبر عالم و سمبل فساد، گمراه   نیاول  طانیشخاصی دارد.  

مظهر    زی اند. آنها ن  نیچن  زیو حاکمان غاصب و فاسد و مفسد ن  ن یاست و سلاط  نیزم  يبر رو
 ع یی و تضند  در برابر خداو  انیو طغ  انی و سمبل گناه و عص  بیو فر  یاستکبار، فساد، عامل گمراه

است به  يهشدار   ت،یروا  ا یدر قالب دعا    قت،ی حق  نیکردن ا  ازگوب .هستند  ی کننده کرامت انسان
حاکمان جور و ستمگر    ریو تطه  ه ی» به تنزالسلطان ظلّ الله«  یآنان که با عنوان ساختن عبارت جعل

 .)89-93: 1366  ،را لازم شمرده اند. (رهبر شانیاطاعت از ا  یپرداخته و حت
 ث یاحاد ف یجعل و تحر مقابله با   .4. 4

کردن  مخدوش  و  نمودن  محو  جهت  در  یارانش  و  معاویه  توسط  احادیث  تحریف  و  جعل 
گرفت. تاثیر تبلیغات دشمنان ضد علی(ع) به حدي بود امیرمومنان علی(ع) صورت میفضائل  
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خود را از دست   ارانی(علیه السلام) تمام  نیکه امام حس  که در آخرین ساعات روز عاشورا، وقتی
یْلَکُمْ  فرمود: «  به سپاه دشمناتمام حجت خطاب    يبرا   و  بار  نیآخر  يبرا  ه بودداد تَقْتُلُونِي یا وَ

َ
أ

مْ عَلی حَقٍّ تَرَکْتُهُ 
َ
مْ عَلی جُرْم فَعَلْتُهُ، أ

َ
رْتُها، أ مْ عَلی شَریعَة غَیَّ

َ
لْتُها؟ أ ة بَدَّ واى بر شما! چرا با من [»  عَلی سُنَّ

مى جنگید؟ آیا سنّتى را تغییر داده ام؟ یا شریعتى را دگرگون ساخته ام؟ یا جرمى مرتکب شده 
به خاطر کینه اى که   [ما»؛  إِنّا نَقْتُلُكَ بُغْضاً لأبیکگفتند: «ام؟] اما آنان    ام؟ و یا حقّى را ترك کرده

) اگرچه 80:  1422،  3]. (القندوزي جاز پدرت به دل داریم، با تو مى جنگیم و تو را مى کشیم
براي برخی این کینه از آن جهت بود که علی(ع) در جنگ هاي صدر اسلام برخی از بستگان و 

ایل آنان را که از مشرکین بودند کشته بود، با این حال تبلیغات امویان و دامن زدن آنان سران قب
به اندیشه هاي قومی و قبیله اي در آن بی تاثیر نبود. شیوه مقابله امام سجاد(ع) هم اینگونه بود 

گرفت. ایشان در خطبه اي که در شام و که از هر فرصتی براي ذکر مناقب جد خویش بهره می
هرگز به خدا کفر  که    نامدیم  یرا کس  (ع)رمومنانی ام  شیجد خودر حال اسارت بیان فرمودند،  

 نی در بدر وحننورزیده و از ابتداي اسلام به پیامبر ایمان آورده، و همراه ایشان هجرت کرده و  
نَا ابْنُ مَنْ ضَرَبَ بَیْنَ  : «،  زده است  ریآن، شمش  ياسلام ناب و استوار   يبرا

َ
هِ بِسَیْفَیْنِ وَ أ یَدَيْ رَسُولِ اللَّ

نَا ابْنُ صَالِحِ طَعَنَ بِرُمْحَیْنِ وَ هَاجَرَ الْهِجْرَتَیْنِ وَ بَایَعَ الْبَیْعَتَیْنِ وَ قَاتَلَ بِبَدْرٍ وَ حُنَیْنٍ وَ لَمْ یَکْفُرْ بِ 
َ
هِ طَرْفَةَ عَیْنٍ أ اللَّ

حُنَ  هاشم را    ی با بن  ه یام  یو عداوت بن  یدشمن  شه ی» علت و ریْنٍ الْمُؤْمِنِینَ». عبارت « قَاتَلَ بِبَدْرٍ وَ 
را نشان   روهدو گ  کی دئولوژیو ا  یبحث تفاوت اصول   نی. در واقع امام با ادامه دادن ادهدینشان م

گذشته است   يشکست در جنگ ها   یو تلاف   ییو انتقام جو  ییگرا  مبه دنبال قو  یکیدهد که  یم
ا  (ع) به مروان گفتند: «  نیاسلام، همانگونه که امام حس  ینایوح  نیبه دنبال تحقق د  يگریو د فَإِنَّ

نْیا هِ وَ لَمْ نَکُنْ نُصَالِحُکُمْ لِلدُّ  ) 39: 4ق ج1379 » (ابن شهرآشوبقَوْمٌ عَادَیْنَاکُمْ فِي اللَّ
خطبه    نیکه بخش اعظم ا  شودی به خطبه امام سجاد(ع) در شام مشخص م  ینگاه کل   ک یدر   

-که در خطبه شام به کاررفته   یاستعارات   نتریو شاخص  باشدی(ع) مریدر مدح و ثنا حضرت ام
استعارهرمومنانیام  تی شخص  معرفی  در   است، از  سجاد(ع)  امام  و  است    ری نظ  هایی(ع) 

، " نیمنافق  ياز جانب خدا به سو  ي ری ت   "،  "تاج اهل بکاء"،  "کنندگانت عباد  نتیز"،  "نورمجاهدان"
و...    "ر یدل  ر یش" ،  "صندوقچه علم خداوند " ،  "بوستان حکمت خداوند "،  "زبان حکمت عابدان"

هِ عَلَی الْمُنَافِقِینَ نام برده است: «   ائِینَ... سَهْمٍ مِنْ مَرَامِي اللَّ وَ   -نُورِ الْمُجَاهِدِینَ وَ زَیْنِ الْعَابِدِینَ وَ تَاجِ الْبَکَّ
هِ  هِ وَ عَیْبَةِ عِلْ  -لِسَانِ حِکْمَةِ الْعَابِدِینَ وَ نَاصِرِ دِینِ اللَّ هِ وَ بُسْتَانِ حِکْمَةِ اللَّ مْرِ اللَّ

َ
سَدٌ بَاسِلٌ یَطْحَنُهُمْ وَ وَلِيِّ أ

َ
مِهِ...أ

ةُ  سِنَّ
َ
 »فِي الْحُرُوبِ إِذَا ازْدَلَفَتِ الأْ

جز این امام سجاد(ع) از هر فرصتی براي دفاع از حقانیت امیرالمومنین(ع) دفاع می کردند. 
(ع) آمد و نیبن حس  یاز اهل بصره نزد عل  يمرد چنان که در کتاب «الاحتجاج» آمده است که  
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پس حضرت از این سخن بسیار متاثر را کشت.    نیطالب مومن  یبن اب  یبه او گفت: جد تو عل
گفتند: پاسخ او  در  و  ایشان سرازیر شد  چشمان  از  اشک  و  خدا    شدند  به  بصري!  برادر  « اي 

سوگند، علی نه مومنی را کشت و نه مسلمانی را! آن قوم اسلام نیاوردند بلکه آنان تسلیم شدند  
و کفر را پنهان کردند و تظاهر به اسلام نمودند، و چون یاورانی براي کفر و شرك یافتند، آن را 

انند که پیامبر امی(ص) اصحاب  آشکار کردند. اما اهل خبره و حافظان خاندان پیامبر(ص) می د
جمل و صفین و نهروان را لعن نمودند و هرآنکه بر خدا و رسول دروغ بست رسوا شد.» در 

منبع آمده است که پیرمردي از اهل کوفه به امام سجاد(ع) عرض کرد: اي علی ادامه در همان  
مقصود آنکه به بیان جدت  [بن الحسین! جدت علی می گفت که برادران مان بر ما ستم کردند.  

پس امام در جواب او فرمودند:   ]برادر دینی بوده اند پس چرا علی با آنان جنگید؟!آنان مسلمان و  
» فرماید:  می  که  اي  نخوانده  را  خدا  کتاب  آیا  فرستادیم«  را  هود  برادرشان  عاد  قوم  به   .»و 

، و قوم عاد نیز مانند همان برادرانى است که در کلام أمیر المؤمنین آمده، خداوند  )65:اعراف(
: 1403،  2» (طبرسی، جهود و یارانش را نجات داد، و قوم عاد را با بادى عقیم هلاك ساخت .

312 ( 
 نتیجه 

استفاده   )1 خود  حکومت  تایید  و  تثبیت  براي  کلامی  هاي  اندیشه  از  شیوه  دو  با  امویان 
ترویج اندیشه  ی آنان حت گري و دوم استفاده از مبحث افعال الهی.  هاي جبري  کردند. نخست 

. (ع) را به خداوند نسبت دادندیبن عل   نیپس از واقعه کربلا به اشکال مختلف کشته شده حس
شد که برخی از مردم ظلم و ستم نشر و گسترش این دو مفهوم در آحاد جامعه اسلامی سبب می 

حاکمان اموي را بپذیرند و آن را خواست و مشیت الهی قلمداد کنند. امام سجاد(ع) در مجلس  
ابن زیاد در کوفه، و مجلس یزید در شام، این اندیشه را رد کردند و هم چنین در ادعیه خود با  

ی با ریشه هاي جبرگرایی مقابله  ترویج اندیشه توبه، و اعتراف به قصور و تقصیر به صورت مبنای
 کردند.  

امویان به دوگونه از تاریخ سوءاستفاده کردند. اول آنکه به نسب قریشی و خویشاوندي   )2
خود با رسول خدا(ص) استناد کرده دیگر اینکه با بال و پر دادن به جریان قتل عثمان، علی(ع) 
را مسبب اصلی آن معرفی کرده و معاویه خود را منتقم او خواند. آنان براي این این امر بیش از 

به تحریک عصبیت هاي قومی پرداختند. امام سجاد(ع) نخست با ترویج و گسترش ذکر  پیش  
صلوات، به معرفی خاندان پیامبر و فرزندان ایشان همت گمارده و نیز با سبک زندگی ساده و 

 فروتنانه، ملاك برتی در اسلام که همان تقواست را به صورت عملی نشان دادند. 
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  ه ی عل  امیداشتند هرگونه خروج و ق  یسع  ،یاز اصول فقه   یشخص  يرگیبا بهره  انیامو )3
 نی در بر هم زدن وحدت مسلم  یاقدام   ن»ی«شق عصا المسلم  ریرا با تعب  د یزی شخص    ژهیخود به و

کننده «لقب   امی به گروه ق  یو فقه  ینینشان داده و از جهت د  یشکاف در جامعه اسلام   جادیو ا
باغ  کنند  ۀ»یفئۀ  اعلام  الدم  مهدور  را  آنان  و  براي  داده  چندان  که  شکلی  به  سجاد(ع)  امام  اما   .

حکومت حساسیت برانگیز نبود با به کارگیري عبارت سلطان، به جاي خلیفه، غصبی بودن و 
طغیان حکومت جائر اموي را در ادعیه خود نشان دادند که قیام در برابر آنان، به معناي خروج 

 از دین نمی تواند باشد.
(ع)  یچهره عل بیتخر ي برا  ثی جاعلان حد يریاستخدام و به کارگ يامو   گریتلاش د )4

 یک یمردم شام که شناخت نزد انی کار مخصوصا در م نیمنابر بود. ا يبر رو یشانلعن ا زی و تجو
آنان در دوره حکومت خلفا فتح شده بود و از ابتدا    هاي نی(ع) نداشتند و سرزمری از حضرت ام

  يآنان برا   یدرون  تیداشت. سبب رضا  ریتاث  ژهیبودند، به طور و  کردهبرآنان حکومت    انیامو
بهره   ش ی ذکر مناقب جد خو  ي براشد، اما امام سجاد(ع) از هر فرصتی  ی(ع) میجنگ با فرزند عل

که    شود یبه خطبه امام سجاد(ع) در شام مشخص م   ینگاه کل  کطور که در ی ، همان تگرفیم
 است.(ع) ری خطبه در مدح و ثنا حضرت ام نیبخش اعظم ا

 کتابنامه 
 قرآن کریم  
 نهج البلاغه  
 صحیفه سجادیه  
 ) الحدید،  ابی  البلاغه،  ).  ۱۳۶۲ق/  ۱۴۰۴ابن  نهج  نشر  شرح  قم،  ابراهیم،  ابوالفضل  محمد  تحقیق: 

 نجفی. کتابخانه آیت الله مرعشی 
 ، بیروت، دارالاضواء. لفتوح). ا۱۳۶۹ق/ ۱۴۱۱ابن اعثم کوفی، ( 
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Umayyad hegemony in the preparation of Karbala and the 
confrontational style of Imam Sajjad (a.s.) 

Abstract 
Hegemony is the ideological and belief-based integration of people with the 

decisions and actions of hegemonists through propaganda. In finding the roots 
of the Ashura incident, Umayyad hegemony can be clearly found through 
various methods of propagation as a force of persuasion of public opinion 
from the very beginning of the caliphate of Amiral-al-Mu'minin (a). The main 
issue in this research is determining the role of cultural and propagation 
actions of the enemy in shaping the event of Karbala and the confrontational 
approach of Imam Sajjad (AS) during his Imamate. The study of historical 
documents by descriptive-analytical method in this research shows that 
Muawiyah and his companions penetrated the public beliefs and even 
properties by falsifying and falsifying hadiths about Amir al-Mu'minin (AS). 
Therefore, the period of Imam al-Sajjad (a) is considered the most difficult 
period among the Imams (a), because he faced the fruits of these hegemonic 
actions on the one hand, and on the other hand with oppression and oppression 
and oppression of the ruling after the event of Ashura. However, in these 
circumstances, when Taqiyya was the fundamental pillar for the survival of 
pure Islam, with his own methods, he faced each of these approaches 
deceptively and did not stop enlightening. 

Keywords:  Umayyad Hegemony, Imam Sajjad, Determinism, Forging 
Hadith, Fa'at Baghya 

 


